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INTRODUCAO

“Maos Solidarias” ¢ um grupo de voluntariado formado por 42 mulheres
(julho/2016) que se reinem semanalmente para a realizagdo de atividades como: costura,
croché, trico, pintura, bordado, tapecaria e trabalhos artesanais em geral. As reunifes
acontecem todas as tercas-feiras a tarde no saldo social da Igreja Metodista® de Campos
do Jordao-SP. Os artigos produzidos por elas séo vendidos em bazares, feiras e festas da
cidade — por exemplo, a Festa da Cerejeira, que acontece todos os anos no més de julho.

A renda obtida é doada a instituicdes assistenciais da cidade, como a APAE (Associacdo

1 Psicéloga, mestre em Desenvolvimento Humano pela Universidade de Taubaté — UNITAU. Doutoranda
no Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo, Arte e Historia da Cultura da Universidade Presbiteriana
Mackenzie. Bolsista da CAPES — deborari@hotmail.com.

2 Doutor em Filosofia pela Universidade Estadual de Campinas (2003). Professor do Programa de Pés-
Graduagdo Stricto Senso em Educagdo, Arte e Historia da Cultura na Universidade Presbiteriana
Mackenzie. Pesquisador no Nucleo de Estudos de Historia da Cultura, Sociedade de Midias da
Universidade Presbiteriana Mackenzie.

8 Embora o grupo se retina no espagco fisico de uma igreja evangélica, mantém-se como grupo auténomo,
independente das resolugdes da igreja, recebendo socias independentemente de sua confisséo de fé.
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de Pais e Amigos dos Excepcionais), o “Lar do Outono” (clinica e residéncia geriatrica)

e a Casa Divina Providéncia (casa de repouso para idosos).

Uma vez apresentados os aspectos 6nticos* do grupo, nossa preocupacio agora
¢ a de conduzir a investigacdo de acordo com a abordagem fenomenoldgica proposta por
Heidegger. Em seu tratado “Ser ¢ Tempo”, o filésofo propde que, para se claborar a
questdo do ser, é preciso encontrar o0 modo correto de acesso ao ente (HEIDEGGER,
2012a). Ele afirma que o modo de investigacdo construido pela metafisica ocidental, mais
precisamente expressa por meio da ciéncia e da técnica, tem alcancado éxito apenas no
que tange a descoberta da verdade dos entes. Eis o fato apontado por Heidegger como “o
esquecimento do ser” (HEIDEGGER, 2012a). Em sua investigacdo, o filésofo retoma® a
pergunta pelo ser dos entes. Seguindo perspectiva heideggeriana, a pesquisa ora relatada
empreende o esforco para retomar a pergunta pelo sentido do ser das mulheres que fazem

parte do grupo “Maos Solidarias”.

O filésofo esclarece que a verdade do ser ndo pode ser alcancada pelos métodos
tradicionais da metafisica®. E preciso encontrar outra via de acesso. O proprio modo de
perguntar precisa ser repensado e reformulado. Caso contrario, voltaremos sempre a
apreender as estruturas determinativas dos entes, quando, de fato, estamos buscando pela

verdade do ser.

4

wA

A palavra “Ontico” faz referéncia ao carater de ente de todas as coisas. Heidegger define o ente da
seguinte maneira: “Ente é tudo aquilo de que discorremos, que visamos, em relagdo a que nos
comportamos desta e daquela maneira; ente é também o que somos € como somos nés mesmos”
(HEIDEGGER, 2012a, p. 45). Em outro momento, o autor se refere aos entes como as coisas que
percebemos de maneira imediata; o ser simplesmente dado — Vorhandenheit — tudo aquilo que esté a
mao (HEIDEGGER, 2012b). Na presente investigacéo, é necessario contrapor o modo éntico e 0 modo
ontolégico de visar o objeto pesquisado. Para alcangar a perspectiva apontada por Heidegger, faz-se
necessario uma apropriacdo do modo ontoldgico de abordagem.

> Heidegger considera que a pergunta pelo ser ja havia sido lancada pelos fildsofos pré-socraticos. Séo
eles os “pensadores do Ser” (LEAO, 1999). A partir de Sécrates (469a.C — 399a.C), os modos de
compreensdo da verdade fundam-se na possibilidade de o homem obter dominio sobre a natureza. Esse
é o principio da metafisica, que apreende a verdade dos entes, tendo como resultado o esquecimento do
ser. E por isso que Heidegger considera sua investigagdo como uma “retomada” da questio do ser.

6 De acordo com Critelli (1996), a metafisica representa o modo tradicional do pensamento do Ocidente,
cristalizado na crenca “[...] na unicidade da verdade e na busca de uma perspectiva de conhecimento
que seja absoluta” (CRITELLI, 1996, p. 13). Para alcancar tal verdade, a metafisica retira 0 homem da
experiéncia, pois acredita que a “verdade absoluta” sé pode ser conquistada se o investigador estiver
“de fora”, paramentado pelo calculo, pela légica e pelo controle cientifico do objeto empirico. O
resultado disso € que a investigagdo metafisica alcanca apenas a verdade dos entes e ignora a questao
do ser. Para compreender melhor a concepgdo de Heidegger sobre “a superacdo da metafisica”
sugerimos a leitura de sua “Introdugdo a Metafisica” (Heidegger, 1999). Nesse texto, o autor propde
gue superar a metafisica é justamente realizar a metafisica em seu sentido originario. A saber, desde sua
origem, a metafisica ambicionava investigar o ser, contudo, ao longo da historia, sua acdo e seus
instrumentos alcangaram sempre e apenas a verdade dos entes.
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No presente artigo, buscamos identificar o modo de acesso ao grupo “Maos
Solidarias” que nos possibilite visar o sentido do ser das mulheres que ali trabalham.
Iniciamos a primeira secdo com uma discussao sobre a precedéncia dntica e ontoldgica
da questdo-do-ser. De acordo com Heidegger, essa discussao possibilita ao investigador
0 alcance da correta colocacdo da pergunta pelo ser. Tendo em vista que 0 esquecimento
do ser é “o destino histérico da existéncia do Ocidente” (LEAO, 1999, p. 22), a pergunta
primeira que se coloca é sempre a pergunta pelo ente. A pergunta pelo ser exige um
esforco maior, que ndo deve ser ignorado pelo pesquisador. Na segunda secéo,
procuramos entender como as questdes de género perpassam a reflexdo sobre a
precedéncia Ontica e ontoldgica da questdo-do-ser. Como veremos, o “ser mulher” é
historicamente langado na esfera da vida privada/invisivel, que ¢ o lugar do “ser para o
outro”, onde o ente permanece como “ser simplesmente dado” (Vorhandenheit), “aquilo
que estd a mao” (Vorhanden), sem poder alcangar a propriedade do “ser si-mesmo”.
Nosso esforco é o de superar a visao estancada no carater de ente dessas mulheres. As
participantes do grupo “Maos Solidarias” devem ser visadas como entes que tém o carater
privilegiado do Dasein’, aquele que se debruga sobre si-mesmo, interpela sobre seu

préprio ser, tendo o poder de transcender o ente que ele mesmo é.

I. A COLOCACAO DA PERGUNTA PELO SENTIDO DO SER

Para se abordar a questdo do ser, € preciso ter em mente o0 modo préprio de se
fazer a pergunta, pois a pergunta, ela mesma, ja indica a direcdo da resposta que se
pretende alcancar (HEIDEGGER, 2012a). Se perguntamos pelo ente, temos
necessariamente como resposta a verdade do ente. Devemos entdo perguntar pelo ser.
Mas se almejamos encontrar a verdade do ser, a quem devemos direcionar a pergunta?
Ao proprio ser? Nao! “O ser nunca é diretamente acessivel” (LEAO, 1999, p. 16).
Devemos perguntar ao ente. “Este ¢ como que interrogado a respeito de seu ser”
(HEIDEGGER, 20124, p. 45). Observamos entdo que existe uma diferenca sutil entre o
perguntar dntico das ciéncias positivas e 0 perguntar ontoldgico. As duas formas de

investigacao partem do mesmo objeto — o ente. A diferenca reside em que a investigacao

7 Ao tilizar o termo Dasein (ser-ai; presenca), Heidegger [...] evoca o processo de constituicdo
ontolégica de homem, ser humano e humanidade. E na presenca que o homem constréi o seu modo de
ser, a sua existéncia, a sua historia, etc. (HEIDEGGER, 2012b, p. 561). Conforme explica o autor, [...]
a presenca € um ente determinado em seu ser pela existéncia (Idem, p. 49); a presenca € aquela que [...]
sendo, esta em jogo seu préprio ser (Idem, p.48).
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ontica pergunta pelo ente, enquanto a investigacdo ontoldgica pergunta ao ente pelo seu
ser. O fato € que na investigacdo ontoldgica o ente ndo pode ser ignorado. Tampouco
pode ser, ele mesmo, o objeto intencionado pela pergunta.

Aquilo de que se pergunta na pergunta a ser elaborada é o ser, isto €, 0
gue determina o ente como ente, aquilo em relacéo a que o ente, como
quer que ele seja discutido, ja € entendido cada vez. O ser do ente ndo
‘¢’ ele mesmo um ente. [...] Por isso, 0 ser como o perguntando exige
uma maneira-de-se-mostrar que lhe seja prépria e que difira
essencialmente da descoberta do ente (HEIDEGGER, 2012a, p. 43.
Grifo do autor).

Heidegger aponta alguns elementos que devemos considerar ao elaborar a
pergunta pelo ser. Em primeiro lugar, devemos ter em vista o como dirigir o olhar ao ente
— este deve ser um modo de olhar que ndo se contenta com o primeiro elemento dado.
Deve ser o olhar que permanece. O olhar que ndo alcanca resposta e apenas diz: “seu
nome nao esta nos livros...” (ANDRADE, 1978, p. 16)8. O olhar perscrutador, ingénuo,
insistente. Esse olhar se direciona para o sentido do ser e interroga o ente a respeito de

Seu Ser.

Um segundo elemento que deve ser considerado na elaboracao da pergunta pelo
ser é a escolha correta do ente exemplar. Esse ente s6 pode ser o Dasein, pois somente
ele “tem, entre outras possibilidades-de-ser, a possibilidade-de-ser do perguntar”
(HEIDEGGER, 2012a, p. 47). O Dasein, de maneira diferente de todos os outros entes,
relaciona-se com o seu proprio ser e pergunta pelo seu préprio ser. Logo, o Dasein é
aquele que ultrapassa a dimensao 6ntica de uma interpelacdo. O que o Dasein almeja € a
resposta ontoldgica — é o sentido do ser.

Ainda um terceiro elemento a ser considerado na elaboracdo da pergunta pelo
ser € a busca do genuino modo-de-acesso ao ente. Essa ndo é uma tarefa facil, pois o
Dasein é um ente que tem o poder de se apresentar como aquilo que ele nédo é. Este seria
0 modo do encobrimento, o modo da aparéncia (HEIDEGGER, 2012a). O genuino modo-
de-acesso ao ente busca pelo desvelamento do ser. E por isso que se exige todo um

cuidado na correta colocacdo da pergunta pelo ser.

8  Alusdo a poesia “A Flor e a Nausea” de Carlos Drummond de Andrade. Segue o fragmento de onde foi

extraido o verso: “Uma flor nasceu na rua!/ Passem de longe, bondes, 6nibus, rio de ago do trafego./
Uma flor ainda desbotada/ ilude a policia, rompe o asfalto./ Fagam completo siléncio, paralisem 0s
negdcios,/ garanto que uma flor nasceu./ Sua cor ndo se percebe./ Suas pétalas nao se abrem./ Seu nome
ndo esté nos livros./ E feia. Mas ¢ realmente uma flor”. (ANDRADE, 1978, p. 16).
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Olhar para, entender e conceituar, escolher, aceder a séo
comportamentos constitutivos do perguntar e assim sao eles mesmos
modi-de-ser de um determinado ente, do ente que nds, 0s perguntantes,
somos cada vez n6s mesmos. Por conseguinte, elaborar a questdo-do-
ser significa tornar transparente um ente — 0 perguntante — em seu ser
(HEIDEGGER, 20123, pp. 45, 47).

O ser do ente que tem o carater de Dasein, somente ele pode dirigir esse olhar
perscrutador em busca da transparéncia do ser que ele mesmo é. O Dasein € o ente que
interroga a si mesmo e que tem o poder de entender-se em seu proprio ser. Portanto, a
tarefa do desvelamento pertence ao Dasein ¢ o “ambiente” possivel ao desvelamento do
ser ¢ a propria existéncia. “A questdo da existéncia s6 pode ser posta em claro sempre
pelo existir ele mesmo” ((HEIDEGGER 2012a, p. 61). E na existéncia que se “desenrola”
o0 ser do ente. Por isso a pergunta direcionada ao alvo intencionado — o ser — necessita

levar em conta a temporalidade, isto &, o desenrolar da existéncia desse ser.

Heidegger conclui sua reflexdo sobre o dntico e o ontolégico da seguinte

maneira:

O Dasein tem, por conseguinte, uma multiplice precedéncia diante de
todo outro ente. A primeira precedéncia & oOntica: esse ente é
determinado em seu ser pela existéncia. A segunda é ontoldgica: sobre
o fundamento de sua determinidade-de-existéncia, o Dasein é em si
mesmo “ontologico”. Mas ao Dasein pertence, todavia, de modo
igualmente originario — como constituinte do entendimento-de-
existéncia — um entendimento do ser de todo ente ndo-conforme ao-
Dasein. Por isso, tem ele uma terceira precedéncia como condigdo
ontico-ontoldgica da possibilidade de todas as ontologias. Assim, o
Dasein se mostrou como o ente que, antes de todo outro ente, deve ser
em primeiro lugar ontologicamente interrogado (HEIDEGGER, 2012a,
p. 63).

Estas sdo as trés possibilidades de perguntar do Dasein: a possibilidade oOntica,
que pergunta pelo ente que ele mesmo é; a possibilidade ontoldgica, que pergunta pelo
ser do ente; a possibilidade dntico-ontoldgica, que faz do Dasein o ente que tem por
caracteristica intrinseca o perguntar. Nessa atitude inquiridora do mundo, o Dasein pode
perguntar pelos entes — pelas coisas simplesmente dadas; pode perguntar pelos entes que
tém o carater de Dasein — buscando pelo seu ser; mas pode também perguntar pelos entes
do carater de Dasein, sem levar em conta seu carater de Dasein — tomando-0s como 0s
demais entes e como coisas que estdo a mao. Neste Ultimo caso, a investigagéo retornaria
aos instrumentos da metafisica e alcancaria respostas relacionadas as estruturas

determinativas dos entes. Propde o filosofo que, para se alcancar a verdade do ser,
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devemos abrir mado dos pressupostos da metafisica e avancar em busca de um novo

método: a fenomenologia.

Para definir fenomenologia, Heidegger (retomando seu mestre, Husserl) parte da
seguinte premissa: “as coisas elas mesmas!” Essas coisas sao os fendmenos. Husserl
havia postulado que os fendmenos séo as coisas que se mostram. Heidegger sustenta essa
proposicdo, mas da um salto além: fendmenos sdo também as coisas que parecem ser.
Esse modo de “aparéncia” concede ao fenomeno a possibilidade do ndo mostrar-se do
ser. Da seguinte maneira: “[...] o anunciar-se de algo que ndo se mostra por algo que se
mostra” (HEIDEGGER, 20123, p. 105). Sintomas e simbolos constituem exemplos de
fendmenos que aparecem como uma forma de ndo mostrar. No entanto ndo deixam de
ser fendmenos. O problema, porém, apontado por Heidegger, é que o fenbmeno que se

mostra ao modo da aparéncia, ao inves de revelar, encobre o sentido do ser.

Mas o que, em um sentido excepcional, permanece encoberto ou volta
a se encobrir ou s6 se mostra como disfarce ndo é este ou aquele ente
mas, como as precedentes consideracdes mostraram, é o ser do ente.
Ele pode estar tdo amplamente encoberto que fica esquecido e ja ndo se
faz a pergunta por ele e por seu sentido (HEIDEGGER, 2012a, p. 121.
Grifo do autor).

Essa consideracdo de Heidegger revela a existéncia de uma dificuldade para a
investigacdo fenomenoldgica: ndo basta voltar a aten¢do para o fendmeno. E preciso
identificar se esse fendmeno revela ou encobre o sentido do ser. A fenomenologia, em
Heidegger, ndo se encarrega apenas de “[...] fazer ver a partir dele mesmo (o fendmeno)
0 que se mostra tal como ele por si mesmo se mostra” (HEIDEGGER, 20123, p. 119).
Mais do que isso, a fenomenologia deve se encarregar da interpretacdo do fendmeno que
aparece. Nesse sentido, ela se apresenta como uma hermenéutica, tal como indica o
proprio Heidegger (2012, p. 127): “A fenomenologia do Dasein € uma hermenéutica na

significagdo origindria da palavra, que designa a tarefa da interpretagdo”.

Na secdo que segue, discutimos a condicdo historica da mulher na sociedade
ocidental, procurando compreender como as questdes de género se inscrevem na
investigacdo sobre o sentido do ser das mulheres em geral e, particularmente, das

mulheres que pertencem ao grupo “Maos Solidérias”.

Il. AHISTORICIDADE DO “SER MULHER” E A PERGUNTA PELO SENTIDO DO
SER
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A filésofa Hannah Arendt (2014), reportando-se aos antigos gregos, identifica
duas ordens da existéncia humana: a vida publica e a vida privada. A primeira seria a
esfera da liberdade e da igualdade e os participantes dessa condi¢do eram considerados
seres humanos completos, aqueles que podiam usufruir da “vida boa”. Ja os que
precisavam permanecer confinados a esfera da vida privada, as mulheres, 0s escravos e
necessitados em geral, pertenciam a uma condic¢ao de humanidade inferior. Para os gregos
a atividade do lar visava a preservacdo da vida e buscava atender as necessidades
primordiais do ser humano. O trabalho ali realizado era alienante, repetitivo, invisivel e

interminavel. O lar seria um ambiente que reduz a vida humana a servidao.

Na percepc¢do dos antigos, o carater privativo da privatividade, indicado pela
propria palavra, era sumamente importante: significava literalmente um estado de
encontrar-se privado de alguma coisa, até das mais altas e mais humanas capacidades do
homem (ARENDT, 2014, p. 46). Nesse contexto, a condi¢cdo mesma de ser mulher era a
condigdo de uma humanidade inferior, submetida a busca primordial da sobrevivéncia e,
consequentemente, reduzida a escraviddo. O ambiente doméstico ndo oferecia a condigao
de igualdade. O patriarca era superior aos demais e determinava as hierarquias conforme
Ihe aprouvesse. Frequentemente exercia seu dominio de maneira despoética e ndo aceitava
contestacdo. As mulheres e demais habitantes do mundo privado estavam
inquestionavelmente sujeitos a essa ordem. A condi¢cdo da mulher no mundo grego,

portanto, era uma condicdo que limitava o exercicio pleno de sua humanidade.

Simone de Beauvoir (2016) propde que desde os primoérdios da existéncia
humana “[...] o homem define a mulher ndo em si, mas relativamente a ele. [...] Ela ndo
é sendo 0 que 0 homem decide que seja” (BEAUVOIR, 2016, p. 12). Sendo 0 homem o
portador da palavra, é ele quem fala e determina o que é a mulher. A autora, apropriando-
se do conceito de “Outro”, de Emmanuel Lévinas (1993), identifica a mulher como
inserida nessa categoria de Outro, que encerra as nocoes de diferente, estranho, suspeito,
perigoso. O Outro é sempre o distanciado, o inessencial. E preciso domestica-lo e
subjuga-lo, enfim, encerra-lo na categoria de objeto. Dai a facticidade® historica de

sujeicao da mulher. Beauvoir (2016, p. 21) completa: “Quando um individuo ou um grupo

® Heidegger diferencia facticidade, e seu derivado fatico, de fatual, e seus derivados — fato, de fato,
fatualidade. A facticidade se refere ao plano de estruturagdo ontoldgica, ou seja, refere-se ao “ser”. Ja o
termo fatualidade faz referéncia a estruturacdo ontica, ou seja, refere-se aos entes. De acordo com o
Dicionario Basico de Filosofia, “[...] a facticidade designa aquilo que ndo € necessario, mas que
simplesmente ¢” (JAPIASSU; MARCONDES, 2006, p. 102).
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de individuos ¢ mantido numa situacdo de inferioridade, ele é de fato inferior”.
Estabelece-se, pois, essa condigdo histérica da mulher. Em consonéncia a posicdo de
Beauvoir, Butler (2017) propde que no cenario histérico-cultural a vida das mulheres
sempre foi mal representada ou simplesmente nao representada, fato que corrobora sua

condicdo de inferioridade.

A hipotese de Beauvoir para explicar a perpetuacdo histérica dessa sujeicéo é
que a estrutura bioldgica da maternidade mantém a mulher estritamente ligada aos
trabalhos de manutencdo da vida. O trabalho feminino atrelado a maternidade é repetitivo
e alienado, enquanto a acdo do homem visa a criacdo e a conquista. A mulher é
compulsoriamente identificada ao corpo e a natureza, elementos que configuram a
facticidade muda de seu género; ao homem se atribui as qualidades da razéo e do
pensamento. Logo, o significado do feminino é historicamente construido pelo homem
(BUTLER, 2017). O homem se lanca para a transcendéncia, enquanto a mulher
permanece fixada na imanéncia. Esse seria o privilégio do homem que Ihe concederia
poder e dominio perpétuo sobre a mulher. Fato inexoravel, que talvez tenha se abrandado
a partir do momento histérico em que a mulher passou a exercer decisdo sobre a
maternidade. Contudo, essa possibilidade de escolha, historicamente recente, ndo teria
sido capaz de reconfigurar os milénios de sujeicdo feminina ao longo da histéria da
humanidade. Ademais, a maternidade e o cuidado com a manutencao da vida, embora ja
ndo sejam um imperativo da Natureza, permanecem como um imperativo social. A
abdicacdo da maternidade e do cuidado ao outro, em prol do cultivo da individualidade,
ainda é vista no mundo social como algo imprdprio a mulher (BOURDIEU, 2014). O
desejo de ser autbnoma, e ndo devotada a coletividade, ainda é malvisto em uma mulher
e frequentemente resulta em critica, hostilidade e abandono. A despeito disso, a mulher
tem alcancado nas sociedades ocidentais condi¢bes de maior visibilidade e respeito,

principalmente na esfera puablica.

A vida moderna dilui as fronteiras estabelecidas pelos gregos entre a vida publica
e avida privada; desfaz, sobretudo, a concepcéo de que o valor do humano estaria atrelado
a essa ordem. A vida privada ja ndo carrega o estigma de “incompletude humana”. E
também ja se anuncia para todos os membros da sociedade a possibilidade de transito
entre essas duas esferas do viver humano. Nesse contexto, a mulher transita com maior
liberdade da esfera privada a esfera publica/social. O problema apontado por Arendt é

que a proépria esfera social, que a principio parecia ser libertadora, implantou na
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modernidade um correspondente de dominacdo da antiga sociedade grega. Nesta, a
violéncia era um meio que se utilizava exclusivamente na vida privada, pois a vida social
era o espaco da retérica e da persuasdo. “Para os gregos, for¢ar pessoas mediante
violéncia, ordenar ao invés de persuadir, eram modos pre-politicos de lidar com as
pessoas, tipicos da vida fora da polis, caracteristicos do lar e da familia” (ARENDT, 2014,
p. 31). A questdo é que, extinta a antiga nocdo de governo despético e violento da vida
privada, ndo se extingue a desigualdade e a violéncia em seus correspondentes modernos.
A violéncia, que era repudiada entre os cidaddos da pdlis, nas sociedades modernas €
amplamente praticada, tanto na vida privada quanto na vida social. O modelo de
desigualdade dos membros da antiga familia grega é redesenhado na vida social moderna
pelas diferencas de género, etnia, classe social, divisdo de renda, e uma infinidade de
hierarquias que sustentam o antigo modelo de violéncia e dominacdo entre os humanos.
A mulher ja ndo tem que se submeter ao governo despotico e violento do patriarca grego,
mas esta hoje exposta a diversas formas de violéncia em todos os ambitos da vida. A
mulher que ocupa uma esfera sociocultural mais baixa reiine elementos que intensificam
as forcas de dominacdo e violéncia sobre ela. O seu género ja é um carater que a torna
vulnerdvel a violéncia. Se, ao género, estdo agregados etnia (negra), condicdo
sociocultural (baixa) e diviséo de renda (pobre), essa mulher se torna facilmente o alvo
de toda sorte de violéncia, tanto na esfera social quanto na vida privada. Muitas mulheres
que participam do grupo “Maos Solidarias” retinem esses elementos. Embora o objetivo
de nossa pesquisa ndo seja o de investigar a violéncia contra a mulher, procuramos
entender até que ponto o simples fato de fazer parte do grupo pode servir como dispositivo
de protecdo, no que tange ao fortalecimento do sentido de dignidade dessas mulheres, a

saber, o fortalecimento do ser propriamente si-mesmo.

Assim como Arendt aponta que a desgraca da escraviddo consistia ndo somente
em ser privado de liberdade e visibilidade, mas de ter uma vida obscura, impossibilitada
de deixar um legado para a humanidade, da mesma maneira a vida moderna condena
alguns grupos humanos a invisibilidade. Esses sdo, como 0s escravos gregos, impedidos
de alcar suas vidas para as grandes realiza¢gdes humanas. Entendemos o trabalho do grupo
“Maos Solidarias” como o esfor¢co de mulheres que querem “deixar marcas” no mundo.

Marcas boas. Grandes realizacOes de solidariedade humana.

Enquanto produzem coisas bonitas, as mulheres observam a transformagéo dos

materiais operada por suas méos. Ocorre ali, na realiza¢do do trabalho manual, a criagdo
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de significados. Estamos falando, a principio, do significado obtido pela transformacéo
dos materiais. Um tecido branco, utilizado anteriormente como saco de farinha, é cortado
e costurado. Em seguida, as méos que trabalham aplicam-lhe pinturas e bordados. Obtém-

se a transformacao e, com ela, o significado: um bonito pano de prato.

A ocupacdo dessas mulheres, contudo, ndo se restringe ao trabalhar das maos.
Enquanto trabalham e d&o forma e significado aos objetos materiais, transformam-se a si
mesmas ¢ dao significado a sua propria existéncia. Nesse sentido, o grupo “Maos
Solidarias” funciona como um laboratorio de subjetivagdo. Os artigos confeccionados sao
vendidos; o dinheiro arrecadado é empregado em a¢des de amparo ao outro. As mulheres
tém em suas mados o poder do trabalho, o poder da acdo solidaria, o poder de
transformacéo de si mesmas. Produzem objetos, mas néo séo, elas mesmas, objetos. Sao
entes que tém o carater do Dasein, aquele que tem a possibilidade de transcender o ente

que ele mesmo é e acompanhar o sentido do ser propriamente si-mesmo.

CONCLUSAO

Diante da perspectiva historica, que relega a mulher ao lugar da invisibilidade,
perguntamos: como superar a visdo ontica da mulher? Esta que é feita subalterna e
invisivel, que permanece como “ser simplesmente dado”, como “aquilo que estd a mao”
(disponivel para o uso), como género por exceléncia (BUTLER, 2017). Esta mulher que,
como os demais elementos da natureza, é visada, investigada e manipulada como mero
ente, como se ndo fosse portadora do caréater privilegiado do Dasein. Ndo que essa seja a

visdo Unica sobre a mulher. Mas ainda é a visao predominante.

Em nosso estudo, intentamos romper com a visdo predominante. Langamos
nosso olhar sobre esse ente — a mulher — como que visando através do ente, em sua
transparéncia, para alcancar o ser. Essa tarefa ndo pode ser empreendida como um esforgo
em via Unica, pela pesquisadora. Como foi dito, o ente que tem o carater de Dasein, € ele
que se debruca sobre si mesmo, e interpela a respeito de seu ser. S&o as mulheres que

interrogam e falam a respeito do ser que elas mesmas sao.

As mulheres ndo precisam permanecer na condicao historica que Ihes foi legada,
a condicdo do ser-para-o-outro, da submissdo e da utilidade. Elas podem usufruir a
existéncia a0 modo do ser propriamente si-mesmo. Seguindo essa perspectiva,
vislumbramos a possibilidade de subversdo de uma ordem historicamente estabelecida, a

saber: os homens podem alcancar a transcendéncia (s&o entes que tém o carater do
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Dasein), enquanto as mulheres permanecem fixadas na imanéncia (sdo entes que tém a
qualidade do estar disponivel para 0 uso — vorhanden). Propomos, a partir de Butler
(2017), uma reflex@o sobre o género em que a propria categoria “género” va perdendo a
relevancia, pois “o humano” ¢ o elemento chave. Propomos, a partir de Heidegger
(2012a), uma reflexdo sobre o humano na qual mulheres e homens sejam o0s entes que
tém o carater do Dasein e podem igualmente transcender os elementos de uma natureza

imediatamente dada.

No grupo “Maos Solidarias” observamos a possibilidade de transcendéncia da
seguinte maneira: a transformacdo dos materiais parece estar acompanhada pela
transformac&o do si-mesmo. Ao realizar um trabalho artesanal — e Gnico — é possivel que
a mulher esteja também construindo o caminho de si mesma; original e Ginico. E possivel
que o campo de pesquisa seja o lugar onde se escuta o apelo do Dasein para a realizacdo
mais auténtica do proprio ser das mulheres que ali trabalham. “Trabalho humilde”, que
remete ao pensamento de Heidegger sobre a conquista de Verdade do Ser, por meio da

renincia ao desejo humano de dominar:

O homem néo é 0 amo e senhor do ente. O homem é o pastor do Ser.
Nesse “menos” o homem ndo perde nada. Ele ganha por chegar a
Verdade do Ser. Ganha a pobreza essencial do Pastor, cuja dignidade
consiste em ser convocado pelo proprio Ser para a guarda e protecéo de
sua Verdade (HIEDEGGER, 1995, p. 68).

Conclui-se que no grupo “Maos Solidarias” existe um espago de elaboragdo da
autenticidade do ser das mulheres e também um espago de projecéo, por meio do qual
elas podem deixar um legado para o mundo. As mulheres, enquanto “pastoras do Ser”,
podem legar ao mundo as marcas de uma realiza¢do auténtica e vigorosa do seu proprio

ser.
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